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Abstrak: Dawam Rahardjo adalah seorang tokoh modenis dan pemikir Muslim di 
Indonesia yang juga terlibat dalam bidang pentafsiran. Beliau telah memberikan 
sumbangan terhadap pemikiran Islam dan bidang pentafsiran al-Qur’an. Walau 
bagaimanapun pemikiran dan pentafsirannya didakwa sesetengah pihak telah 
menyeleweng dan menimbulkan kontroversi. Kajian ini bertujuan memperkenalkan 
Dawam Rahardjo dan mengenal pasti pentafsirannya terhadap al-Quran khusus di 
bidang akidah. Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang menggunakan pendekatan 
kaedah analisis dokumen dalam proses pengumpulan data. Analisis data dilakukan 
dengan menumpukan kajian terhadap karya-karya yang dihasilkannya berkenaan al-
Qur’an. Pemerolehan data dari karya-karyanya amat diperlukan untuk membantu 
memahami dan menganalisis pemikirannya dalam mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an. 
Data-data yang dikumpulkan dianalisis melalui pendekatan deskriptif, ekspanatori 
dan komperatif. Hasil kajian mendapati bahawa pentafsiran al-Quran Dawam 
Rahardjo dalam bidang akidah menyalahi kaedah dan bercanggah dengan pendapat 
majoriti ulama serta menimbulkan kontroversi. Pentafsiran beliau dalam bidang 
akidah iaitu tentang makna Islam, syafaat, kebebasan beragama dan kesempurnaan 
al-Qur’an. Kajian ini memberi implikasi penting kepada umat Islam Indonesia 
khususnya dan Nusantara secara umumnya. Melalui kajian ini, umat Islam akan 
mendapat penjelasan dan penerangan terhadap isu kontroversi yang timbul daripada 
penyimpangan pentafsiran Dawam Rahardjo. Selain itu, kajian ini juga merupakan 
satu kajian penting terhadap bidang tafsir demi menjelaskan pemahaman yang 
sebenar terhadap al-Qur’an. 
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Abstract: Dawam Rahardjo is a modernist figure and Muslim thinker from Indonesia 
who is also involved in the field of exegesis. He has given contribution to Islamic 
thought and the field of interpretation of the Qur’an. However, his interpretation and 
thought is claimed by some people to have deviated, thus sparking controversy. This 
study intends to introduce Dawam Raharjo and identify his interpretation of the 
Qur'an specifically in the aqidah matters. This study is qualitative using document 
analysis approach in the process of collecting data. Analysis of the data is done by 
concentrating this study on works that are produced with regards to the Qur’an. The 
acquisition of the data from the works is much needed to help clarify and analyse his 
thought in interpreting the Qur’anic verses. The collected data is analysed through 
descriptive, explanatory and comparative approaches. The outcome of this study is 
that Dawam Raharjo’s interpretation in aqidah matters mostly contradicts the 
method and opinions of majority of traditional Muslim scholars, apart from inciting 
controversy. His interpretation in aqidah matters is about the meaning of Islam, 
intercession, freedom of choosing religion and perfection of the Qur’an. This findings 
bring an important implication to the Muslim ummah in Indonesia specifically and 
Nusantara generally. Through this study, the Muslim ummah would gain the 
clarification and explanation to controversial issues arising from the deviated 
interpretation of Dawam Raharjo. Besides, this study is also considered significant 
in the field of exegesis devoted to expounding the true understanding of the Qur’an.  
 
Keywords: Interpretation, Qur’an, aqidah, Dawam Rahardjo  

 

1. Pengenalan 

Al-Quran adalah salah satu agama samawi yang diturunkan oleh Allah SWT dengan kitab sucinya 
iaitu al-Qur’an. Al-Qur’an diturunkan untuk menyempurnakan segala kitab suci agama samawi lainnya, 
oleh sebab itulah al-Qur’an dijadikan Allah SWT sebagai mukjizat agong untuk Nabi Muhammad 
SAW, yang mana di dalamnya terdapat pelbagai hukum dan ilmu pengetahuan yang sesuai setiap 
zaman. Kemudian oleh sebab itu juga banyak para ulama mengkaji tentang al-Qur’an mulai dari zaman 
Rasulullah SAW, sahabat, tabi’in dan  sampai sekarang, pentafsiran al-Qur’an masih selalu dikaji oleh 
cendekiawan muslim. Antara cendekiawan Islam yang telah menceburi bidang tafsir zaman sekarang 
di Nusantara adalah Dawam Rahardjo.  

Dawam Rahardjo adalah salah seorang tokoh pembaharu Indonesia. Beliau dikenali sebagai 
seorang tokoh yang mempunyai pelbagai kepakaran seperti di bidang ekonomi, usahawan, budayawan, 
tokoh sosial keagamaan, pemikir dan pentafsir [1]. Adapun pemikirannya dalam bidang tafsir telah 
dikenal luas oleh pemikir-pemikir Islam lainnya di Indonesia. Dawam Rahardjo juga berpengaruh 
terhadap pembaharuan pemikiran di Indonesia melalui pembaharuan ideologi. Dalam bidang tafsir, 
beliau telah menghasilkan beberapa tema pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an. Kebanyakan tafsirannya 
bertemakan sosial, akidah, ekonomi dan budaya. 

Salah satu wacana yang dikemukakan Dawam Rahardjo untuk memperkasa pemodenan Islam 
adalah sekularisasi [2]. Dalam pelbagai kenyataannya, Dawam Rahardjo mengemukakan bahawa 
penamatan krisis keagamaan Islam yang selama ini terlibat dapat dilakukan dengan menerapkan 
sekularisasi dan pluralisasi. Meskipun idea ini sangat kontroversi, menurutnya sekularisasi dan 
pluralisasi merupakan jalan yang paling adil untuk menyelamatkan Islam itu sendiri daripada bahaya 
kapitalisasi dan penggunaan yang sewenang-wenang atas nama Islam oleh kepentingan rejim atau 
kekuatan tertentu. Islam harus diliberalisasikan daripada pengaruh-pengaruh seperti demikian. 

Pemikiran Dawam Rahardjo tentang teks keagamaan adalah seperti kebanyakan pemikiran tokoh-
tokoh liberal lainnya. Agama menurutnya harus ditafsir secara terus menerus sesuai dengan keadaan 
semasa supaya pemikiran keagamaan tidak mati. Jika seorang pemikir tidak sanggup melahirkan 
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kontekstualiti idea untuk agamanya serta ulama tidak sanggup bertanggungjawab atas agamanya, di 
situlah akan bermulanya kematian agama. Semua harus berani mempertahankan kebebasan pada saat 
kebebasan benar-benar terancam.  

Pemikiran Dawam Rahardjo dalam memahami teks agama atau al-Qur’an lebih banyak tertumpu 
kepada penggunaan akal dan berfikir bebas. Dawam adalah seorang yang selalu bangga jika disebut 
sebagai intelektual liberal. Ia selalu menekankan bahawa ‘pencerahan pemikiran’ hanya dapat dicapai 
dengan keberanian berfikir bebas. Terkait dengan hal ini, Dawam Rahardjo selalu memahami al-Qur’an 
secara kontekstual. Bahkan tidak jarang, seakan-akan pemahaman atau pentafsiran beliau terhadap 
kitabullah dinilai sudah sangat berani melewati batas-batas yang menurut sebahagian ulama bukan 
sebagai objek ijtihad.  

Pentafsiran al-Qur’an yang dilakukan oleh Dawam Rahardjo mencakupi pelbagai macam hal, 
antaranya soal akidah, sosial, hukum, ekonomi, toleransi antara umat beragama dan lainnya. Dawam 
Rahardjo meyakini pemahaman umat kepada sebuah pemahaman yang baharu, yang berbeza dengan 
pandangan masyarakat awam selama ini. Akibatnya beberapa bentuk pentafsiran Dawam Rahardjo 
terhadap ayat-ayat al-Qur’an menimbulkan pelbagai kontroversi pemikiran di Indonesia.   

2. Metodologi Kajian 

Kajian ini merupakan kajian kualitatif yang menggunakan pendekatan kaedah analisis dokumen 
dalam proses pengumpulan data. Analisis data dilakukan dengan menumpukan kajian terhadap karya-
karya Dawam Rahardjo berkenaan al-Qur’an. Pemerolehan data dari karya-karyanya amat diperlukan 
untuk membantu memahami dan menganalisis pemikirannya dalam mentafsirkan ayat-ayat al-Qur’an. 
Data-data yang dikumpulkan dianalisis melalui pendekatan deskriptif, ekspanatori dan komperatif. 

3. Biografi Dawam Rohardjo 

Nama Dawam Rahardjo tidak asing lagi dalam khazanah intelektual Islam Indonesia. Dawam 
Rahardjo dikenali sebagai pemikir Islam progresif yang selalu memerhatikan masalah-masalah sosial 
keagamaan dan pembinaaan masyarakat, khususnya dalam bidang ekonomi. Beliau merupakan 
cendekiawan muslim yang selalu bersikap kritis terhadap fenomena dan perubahan sosial yang terjadi 
di masyarakat apabila berbeza dengan kerangka pemikiran yang dianutinya [3]. 

Nama penuh Dawam Rahardjo ialah Mohammad Dawam Rahardjo, lahir pada 20 April 1942 di 
Kampung Belawarti, Bandar Solo, Jawa Tengah [4]. Kemudian beliau meninggal dunia pada hari Rabu 
30 Mei 2018 di Jakarta bertepatan pada malam 15 Ramadan 1439H.  

Pendidikan awal Dawam Rahardjo lebih banyak mempelajari tentang pendidikan agama. Pada masa 
ini dia banyak mendapatkan dasar-dasar pemahaman mengenai Islam. Hal ini mendapat sokongan 
keluarganya. Ayahnya adalah orang yang pertama menanamkan kecintaannya terhadap al-Qur’an. 
Menurut Dawam Rahardjo (1996), ayahnya adalah seorang mufassir [5].  

Dawam Rahardjo memiliki minat yang kuat terhadap al-Qur’an dan tafsir. Beliau gemar 
mempelajari pelbagai kitab-kitab tafsir mahupun buku-buku yang berkaitan dengan al-Qur’an. Sejak 
remaja, beliau sudah mulai membaca beberapa kitab tafsir antaranya Tafsir Al-Azhar karya Buya 
Hamka dan The Holy Quran karya Maulana Muhammad Ali, yang diterjemahkan oleh Moch Bahrun 
dengan judul Quran Suci.  

4. Pandangan tentang Al-Qur’an 

Sebagaimana umumnya pengkaji al-Qur’an, Dawam Rahardjo tidak terlepas menjelaskan apa itu 
al-Qur’an dalam pandangannya. Secara ontologi (hakikat), al-Qur’an menurut Dawam Rahardjo ialah 
kitab wahyu yang diturunkan langsung dari Allah SWT yang disampaikan dengan bahasa yang terang 
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dan mudah difahami [5]. Pengertian ini selari dengan firman Allah SWT dalam surah al-Dukhan ayat 
58: 

ھُ  فإَنَِّمَا یتَذَكََّرُونَ  لَعلََّھُمۡ  بلِِسَانكَِ  یَسَّرۡنَٰ  

Maksudnya: Maka sesungguhnya tujuan Kami memudahkan Al-Quran dengan bahasamu 
(wahai Muhammad), ialah supaya mereka (yang memahaminya) beringat dan insaf (untuk 
beriman dan mematuhinya) [6]. 

Oleh itu, menurut Dawam Rahardjo, al-Qur’an adalah kitab yang diperuntukkan bagi semua 
kalangan tanpa memandang tahap kemampuan berfikir. Semua orang dengan tahap kemampuan berfikir 
yang berbeza boleh memahami al-Qur’an dengan tingkatan yang berbeza pula. 

5. Pandangan tentang Tafsir 

Dawam Rahardjo tidak membincangkan pandangan tentang tafsir secara khusus atau spesifik. 
Namun di beberapa perbincangan dalam bukunya tersirat makna kepada hal tersebut [5]. Untuk 
membicarakan tafsir menurut pandangan Dawam Rahardjo, di sini digunakan pengkategorian tafsir 
sebagaimana kategori tafsir yang dilakukan Abdul Mustaqim, iaitu tafsir sebagai produk dan tafsir 
sebagai proses [7]. Dawam Rahardjo dalam beberapa kesempatan kelihatan serius membicarakan aspek 
ini, terutama tafsir sebagai proses. Namun begitu, perbincangan Dawam Rahardjo mengenai tafsir akan 
bermula dengan tafsir sebagai produk.  

Dawam Rahardjo menyamakan tafsir dengan pemahaman. Baginya, tafsir adalah sebuah 
pemahaman. Secara tersirat Dawam Rahardjo (1996) mengertikan tafsir sebagai cara untuk memahami 
ayat al-Qur’an secara mendalam dengan melakukan analisa. Pengkajian yang dilakukan harus 
menggunakan metode tertentu, misalnya menjelaskan ayat al-Qur’an berdasarkan ayat al-Qur’an itu 
sendiri atau lebih masyhur dikenali sebagai tafsir al-Qur’an bi al-Qur’an [5]. 

Selain itu, tafsir sebagai produk bagi Dawam Rahardjo mengandung kebenaran yang sementara 
atau relatif. Pada istilah ini maksudnya ialah pemahaman orang terhadap maksud al-Qur’an akan 
sentiasa berubah mengikut perkembangan masa dan zaman. Beliau memberi contoh, dalam al-Qur’an 
larangan mencuri dan membunuh umpamanya akan berlaku terus sepanjang sejarah manusia. Hanya 
sahaja, tafsiran orang mengenai keadilan dalam menghukum kejahatan tersebut boleh berkembang dari 
semasa ke semasa. Jelas Dawam Rahardjo, apa yang ditafsirkan oleh mufassir kontemporari mengenai 
satu istilah tertentu seperti yang dilakukan oleh Fazlur Rahman, al-Mawdudi atau Muhammad Asad 
tentu saja berbeza dengan apa yang dituliskan oleh al-Suyuti dan al-Tabari di masa lampau. 

Kebenaran tafsir yang sementara tersebut menjadikan tafsiran baru atas al-Qur’an adalah perkara 
yang mustahak. Ini membawa Dawam Rahardjo untuk membicarakan tafsir sebagai proses. Dalam 
membicarakan tafsir sebagai proses, perhatian Dawam Rahardjo boleh ditujukan kepada dua perkara, 
tafsir sebagai usaha pembaharuan dan kaedah tafsir. Menurut Dawam Rahardjo, umat Islam akan terus 
mencipta masa depannya dengan al-Qur’an. Baginya, tokoh yang memegang watak diri sebagai 
pembaharu cenderung melahirkan tafsirnya sendiri, walaupun tidak benar juga untuk mengatakan 
semua pentafsir itu adalah pembaharu. Beliau kemudian mengemukakan beberapa contoh, seperti 
Muhammad Abduh, Bashir al-Din Mahmud Ahmad dan Mawlana Muhammad Ali dari kalangan 
Ahmadiyah dan Tabataba’i dari Syi’ah. Tafsiran ini kemudian akan secara terus menerus membentuk 
masa depan umat Islam. 

Ketika membicarakan syarat-syarat mentafsirkan al-Qur’an, Dawam Rahardjo sangat tidak 
sependapat dengan ulama tafsir yang menghalang pemikir muslim untuk mentafsirkan al-Qur’an. 
Bentuk halangan tersebut adalah menetapkan sejumlah syarat utama untuk menjadi seorang mufassir, 
yang mana syarat tersebut menurutnya sangat sukar untuk dipenuhi.   
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Mengenai kriteria orang yang berhak dalam mentafsirkan al-Qur’an. Menurut Dawam Rahardjo 
(1996), setiap muslim berhak untuk mentafsirkan al-Qur’an yang sesuai dengan keadaan semasa dan ia 
tidak terikat oleh oleh syarat-syarat yang telah ditetapkan oleh ulama-ulama terdahulu. Lanjutnya lagi, 
semua orang dapat memahami dan mentafsirkan berdasarkan kemampuan yang ia miliki, sebab salah 
satu keistimewaan al-Qur’an adalah ayat-ayatnya mudah difahami oleh manusia dari pelbagai peringkat 
tahap kefahaman. Makna yang lebih mendalam daripada al-Qur’an boleh didapatkan oleh orang yang 
memiliki tingkat berfikir lebih cerdas. Pada sisi lain pula terdapat banyak cara untuk membaca dan 
memahami al-Qur’an bagi mereka yang tidak menguasai bahasa Arab. Hal ini dapat dilakukan dengan 
cara memahami terjemahan al-Qur’an. Terjemahan adalah bahagian dari metode memahami al-Qur’an. 
Namun hal ini bertentangan dengan kaedah pentafsiran yang telah ditetapkan [5].  

Menurut ulama tafsir, seorang pentafsir hanya boleh mentafsirkan al-Qur’an apabila telah 
memenuhi syarat-syarat pentafsiran. Misalnya seperti syarat-syarat yang diajukan oleh Manna’ al-
Qattan (2007) bahawa ada sembilan syarat yang harus dipenuhi seorang mufassir, iaitu: akidah yang 
benar, bersih dari hawa nafsu, terlebih dahulu menafsirkan al-Qur’an dengan al-Qur’an, mencari 
pentafsiran dari sunnah, mencari pendapat sahabat jika tidak ditemukan dalam sunnah, mencari 
pendapat ulama jika tidak ditemukan dari sunnah dan sahabat, mengetahui bahasa Arab dengan segala 
cabangnya, mengetahui pokok-pokok ilmu yang berkaitan dengan al-Qur’an dan memiliki pemahaman 
yang cermat dalam mentafsirkan al-Qur’an [8].  

6. Pentafsiran Al-Qur’an Dawam Rahardjo dalam Bidang Akidah 

6.1 Makna Islam 

Pada pandangannya tentang Islam, menurut Dawam Rahardjo (1993) agama Islam tidak terbatas 
dengan apa yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW sahaja. Tetapi juga pada setiap agama lain [9]. 
Hal ini kerana ia berpendapat bahawa Islam adalah agama yang mempunyai sikap pasrah kepada Tuhan. 
Maka sebagai kesimpulannya setiap agama yang mengajarkan sikap pasrah kepada Tuhan disebut juga 
sebagai Islam. Dawam Rahardjo meyakini pemahaman ini dengan mentafsirkan beberapa ayat al-
Qur’an berkenaan dengan kata Islam, seperti dalam surah Ali Imran ayat 19:  

ینَ  إنَِّ  ِ  عِندَ  ٱلدِّ مُۗ  ٱ�َّ سۡلَٰ بَ  أوُتوُاْ  ٱلَّذِینَ  ٱخۡتلَفََ  وَمَا ٱلإِۡ ا ٱلۡعِلۡمُ  جَاءَٓھُمُ  مَا بَعۡدِ  مِنۢ  إلاَِّ  ٱلۡكِتَٰ تِ  �بِ  یَكۡفرُۡ  وَمَن بیَۡنَھُمۗۡ  بَغۡیَۢ ِ  ایَٰ  ٱ�َّ
َ  فإَنَِّ   ٱلۡحِسَاب سَرِیعُ  ٱ�َّ

Maksudnya: Sesungguhnya agama (yang benar dan diredai) di sisi Allah ialah Islam dan 
orang-orang (Yahudi dan Nasrani) yang diberikan Kitab itu tidak berselisih (mengenai agama 
Islam dan enggan menerimanya) melainkan setelah sampai kepada mereka pengetahuan yang 
sah tentang kebenarannya; (perselisihan itu pula) semata-mata kerana hasad dengki yang ada 
dalam kalangan mereka dan (ingatlah), sesiapa yang kufur ingkar akan ayat-ayat keterangan 
Allah, maka sesungguhnya Allah Amat segera hitungan hisabNya. 

Menurut Dawam Rahardjo (1996), maksud Islam pada ayat di atas tidak hanya diertikan sebagai 
agama ‘Islam’ seperti yang telah umum dikenal, iaitu agama yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW. 
Tetapi ianya dapat diertikan sebagai sikap pasrah dan tunduk kepada Tuhan. Tidak aneh lagi di dalam 
tafsirannya, Dawam Rahardjo menterjemahkan ayat di atas dengan terjemahan: “Sesungguhnya agama 
bagi Allah ialah sikap pasrah kepadaNya”. Berangkat dari sinilah Dawam Rahardjo mengatakan 
bahawa setiap agama yang mempunyai sikap yang pasrah kepada Tuhan adalah agama yang benar dan 
dapat disebut sebagai Islam. Hal ini kerana asas daripada Islam adalah sikap pasrah dan menyerahkan 
diri sepenuhnya kepada Tuhan [5]. Hal ini menurutnya selari dengan firman Allah SWT dalam surah 
an-Nisa’ ayat 125: 

نۡ  دِینٗا أحَۡسَنُ  وَمَنۡ  مَّ ِ  وَجۡھَھُۥ أسَۡلمََ  مِّ ھِیمَ  مِلَّةَ  وَٱتَّبَعَ  مُحۡسِنٞ  وَھوَُ  ِ�َّ ُ  وَٱتَّخَذَ  حَنیِفٗاۗ  إبِۡرَٰ ھِیمَ  ٱ�َّ   خَلِیلاٗ  إبِۡرَٰ
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Maksudnya: Dan tidak ada yang lebih baik agamanya daripada orang yang menyerahkan 
dirinya kepada Allah (dengan ikhlas), sedang dia berusaha mengerjakan kebaikan dan ia pula 
mengikut agama Nabi Ibrahim yang lurus (yang tetap di atas dasar tauhid); dan (kerana 
itulah) Allah menjadikan Nabi Ibrahim kesayanganNya. 

Dan firman Allah SWT dalam surah Luqman ayat 22: 

ِ  إلِىَ وَجۡھَھُ ۥٓ یسُۡلِمۡ  وَمَن ِ  وَإلِىَ ٱلۡوُثۡقىَٰۗ  بٱِلۡعرُۡوَةِ  ٱسۡتمَۡسَكَ  فقََدِ  مُحۡسِنٞ  وَھوَُ  ٱ�َّ قِبَةُ  ٱ�َّ  ٱلأۡمُُورِ  عَٰ

Maksudnya: Dan sesiapa yang berserah diri bulat-bulat kepada Allah (dengan ikhlas) sedang 
dia berusaha mengerjakan kebaikan, maka sesungguhnya dia telah berpegang kepada 
simpulan (tali agama) yang teguh dan (ingatlah) kepada Allah jualah kesudahan segala 
urusan. 

6.2 Kebebasan Beragama 

Menurut Dawam Rahardjo (2005), liberalisme, pluralisme dan sekularisme agama yang lahir 
daripada tradisi Kristian tidaklah bertentangan dengan ajaran agama Islam [10]. Setiap individu dalam 
memeluk dan menjalankan agama mesti bebas daripada autoriti keagamaan. Hal ini menurut beliau 
selari dengan ajaran Islam iaitu la rahbaniyyah fi al Islam (tidak ada autoriti dalam Islam). Beliau 
berpendapat apabila ada autoriti dalam agama, maka akan mengakibatkan kurangnya kebebasan 
beragama dalam menjalankan ibadah menurut keyakinan individu. Dalam menyokong pendapatnya, 
beliau mengutip firman Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 256: 

ینِۖ  فيِ إِكۡرَاهَ  لآَ  شۡدُ  تَّبیََّنَ  قَد ٱلدِّ ِۚ  مِنَ  ٱلرُّ غوُتِ  یَكۡفرُۡ  فَمَن ٱلۡغيَّ ِ  وَیؤُۡمِنۢ  بِٱلطَّٰ  ٱنفِصَامَ  لاَ  ٱلۡوُثۡقىَٰ  بٱِلۡعرُۡوَةِ  ٱسۡتمَۡسَكَ  فقََدِ  بٱِ�َّ
ُ  لَھَاۗ   عَلِیمٌ  سَمِیعٌ  وَٱ�َّ

Maksudnya: Tidak ada paksaan untuk (memasuki) agama (Islam); sesungguhnya telah jelas 
jalan yang benar daripada jalan yang sesat. Karena itu barang siapa yang ingkar kepada 
Thaghut dan beriman kepada Allah, maka sesungguhnya ia telah berpegang kepada buhul 
tali yang amat kuat yang tidak akan putus. Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha 
Mengetahui. 

Menurut Dawam Rahardjo, ayat di atas adalah dalil kebebasan beragama. Beliau menafsirkan la 
ikraha fi al-din dengan maksud tiada paksaan dalam beragama (agama Islam), yang mana ini adalah 
sebuah prinsip yang sangat penting dalam sekularisme. Hal itu harus difahami makna dan akibatnya 
oleh setiap individu. Kebebasan beragama harus dijamin oleh setiap negara di dunia ini. Menurutnya, 
setiap negara tidak boleh masuk campur dalam urusan akidah, ibadah dan syariat pemeluknya. Negara 
juga harus memberikan kesedaran kepada setiap warga negara akan hak-hak asasi, baik dalam 
berpendapat, berkeyakinan, dan beragama. Kebebasan menurutnya juga tidak boleh memaksakan 
syariat terhadap pemeluknya. 

Kebebasan agama menurut Dawam Rahardjo adalah kebebasan memilih agama atau menentukan 
agama yang hendak dianuti, berpindah dari satu agama tertentu ke agama yang lain menurutnya adalah 
termasuk kebebasan beragama [11]. Berpindah agama menurutnya tidaklah kafir, istilah kafir bukan 
disebabkan memeluk agama lain namun disebabkan kerana menentang perintah Tuhan [12].  

6.3 Pengingkaran Syafaat di Hari Kiamat 

Di antara prinsip Ahlu Sunnah wal Jamaah adalah adanya syafaat di akhirat kelak untuk orang-
orang yang berdosa, baik yang melakukan dosa kecil mahupun besar sebagaimana sabda Nabi SAW: 

 أمتي من الكبائر لأھل القیامة یوم شفاعتي نإ
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Maksudnya: Sesungguhnya syafaatku kelak pada hari Kiamat (juga) bagi para pelaku dosa 
besar dari umatku. (al-Tirmidhi, kitab Sifat al-Qiyamah wa al-Raqa’iq wa al-Wara’ an 
Rasulillah, bab Minhu, no: 2436) 

Dan hadis riwayat Abu Hurairah RA: 

 الآخرة في لأمتي شفاعة دعوتي أختبئ أن وأرید بھا یدعو مستجابة دعوة نبي كلل

Maksudnya: Setiap nabi memiliki doa mustajab yang selalu diucapkan. Aku ingin 
menyimpan doaku sebagai syafaat bagi umatku pada hari Akhirat. (al-Bukhari, kitab al-
Da’wah, bab Li Kulli Nabiyyin Da’wah Mustajabah, no: 5945.) 

Secara bahasa al-Shaf’u bererti genap, lawan kata dari al-Witru. Menurut syarak, syafaat adalah 
penengah bagi orang lain untuk mengusahakan kebaikan atau mencegah keburukan [13]. Syafaat tidak 
akan diterima kecuali dengan dua syarat yang cukup penting. Pertama, keizinan dari Allah SWT buat 
pemberi syafaat. Seseorang tidak boleh memberi syafaat tanpa mendapat izin Allah SWT. Kedua, 
keredhaan Allah SWT atas penerima syafaat. 

Dalam al-Qur’an, Allah SWT banyak menjelaskan tentang adanya syafaat dan siapa sahaja yang 
dapat memberi syafaat. Antaranya firman Allah SWT dalam al-Baqarah ayat 255: 

 بإِذِۡنِھ ِۚۦ إلاَِّ  عِندهَُ ۥٓ یَشۡفعَُ  ٱلَّذِي ذاَ مَن

Maksudnya: Tiada yang dapat memberi syafaat di sisi Allah tanpa izinNya.  

Imam al-Qurtubi (2008) berkata: Ayat yang mulia ini menetapkan bahawa Allah SWT mengizinkan 
siapa yang dikehendakiNya untuk memberikan syafaat, mereka adalah para nabi, para ulama, orang-
orang yang berjihad (di jalanNya), para malaikat dan orang-orang selain mereka yang dimuliakan dan 
diutamakan oleh Allah SWT [14]. Kemudian mereka tidak dapat memberikan syafaat kecuali kepada 
orang yang diredhai Allah SWT, sebagaimana firmanNya dalam surah al-Anbiya’ ayat 28: 

نۡ  وَھمُ ٱرۡتضََىٰ  لِمَنِ  إلاَِّ  یَشۡفعَوُنَ  وَلاَ  خَلۡفَھُمۡ  وَمَا أیَۡدِیھِمۡ  بیَۡنَ  مَا یَعۡلَمُ    مُشۡفِقوُنَ  یتَِھۦِخَشۡ  مِّ

Maksudnya: Allah mengetahui apa yang di hadapan mereka (yang telah mereka lakukan) dan 
apa yang di belakang mereka (yang akan mereka lakukan) dan mereka tidak memohon syafaat 
melainkan bagi sesiapa yang diredai Allah dan mereka pula sentiasa cemas takut daripada 
ditimpa azabNya. 

Demikian pula dalam surah Taha ayat 109: 

عَةُ  تنَفعَُ  لاَّ  یَوۡمَئِذٖ  نُ  لَھُ  أذَِنَ  مَنۡ  إلاَِّ  ٱلشَّفَٰ حۡمَٰ قَوۡلاٗ  لَھُۥ وَرَضِيَ  ٱلرَّ  

Maksudnya: Dan sesungguhnya engkau juga tidak akan dahaga dalam syurga itu dan tidak 
akan merasa panas matahari. 

Dalam surah al-Zukhruf ayat 86: 

عةََ  دوُنھِِ  مِن یَدۡعُونَ  ٱلَّذِینَ  یَمۡلِكُ  لاَ و یَعۡلمَُونَ  وَھُمۡ  بٱِلۡحَقِّ  شَھِدَ  مَن إلاَِّ  ٱلشَّفَٰ  

Maksudnya: Dan sembahan-sembahan yang mereka sembah selain Allah tidak dapat 
memberi syafaat; akan tetapi (orang yang dapat memberi syafaat di sisi Allah ialah) orang 
yang mempersaksikan (kalimat tauhid) dengan benar dan mereka menyakini(nya). 

Surah al-Najm ayat 26:   

ن وَكَم لكَٖ  مِّ تِ  فيِ مَّ وَٰ مَٰ عتَھُُمۡ  تغُۡنيِ لاَ  ٱلسَّ ُ  یأَۡذنََ  أنَ بَعۡدِ  مِنۢ  إلاَِّ  ا �شیَۡ  شَفَٰ وَیرَۡضَىٰٓ  یَشَاءُٓ  لِمَن ٱ�َّ  
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Maksudnya: Dan betapa banyak malaikat di langit, syafaat mereka sedikitpun tidak berguna 
kecuali setelah Allah mengizinkannya bagi orang yang dikehendaki dan diredhaiNya.  

Adapun hadis juga banyak menjelaskan tentang syafaat, antaranya hadis daripada Abu Hurairah 
RA: 

 إن - نائلة فھي القیامة یوم لأمتي شفاعة دعوتي اختبأت وإني دعوتھ نبي كل فتعجل مستجابة دعوة نبي لكل
 شیئا با� یشرك لا أمتي من مات من - الله شاء

Maksudnya: Setiap Nabi mempunyai doa yang mesti dikabulkan (oleh Allah SWT), maka 
mereka semua menyegerakan doa mereka tersebut (di dunia), dan aku menyimpan doaku 
sebagai syafaat bagi umatku pada hari kiamat nanti, maka syafaat itu insya Allah akan diraih 
oleh orang yang meninggal dunia dari umatku dalam keadaan dia tidak menyekutukan Allah 
dengan sesuatu. (Imam Muslim, kitab al-Iman, bab Ikhtiba’ al-Nabi Salla Allah ‘Alaihi wa 
Sallama Da’wat al-Shafa’ah li Ummatihi, no: 199) 

Hadis lain daripada Abu Hurairah RA bahawa Rasulullah SAW bersabda: 

 نفسھ أو قلبھ من خالصا الله إلا إلھ لا قال من القیامة یوم بشفاعتي الناس أسعد

Maksudnya: Orang yang paling berbahagia dengan (mendapatkan) syafaatku pada hari 
kiamat adalah orang yang mengucapkan (kalimat) Laa ilaaha illallahu (tidak ada sembahan 
yang benar kecuali Allah) dengan ikhlas dari hati atau jiwanya. (Al-Bukhari, kitab al-‘Ilm, 
bab al-Hirshu ala al-Hadith, no: 99) 

Ada juga hadis riwayat Abdullah bin Abbas RA bahawa  Rasulullah SAW bersabda: 

 فیھ الله شفعھم إلا شیئا با� یشركون لا رجلا أربعون جنازتھ على فیقوم یموت مسلم رجل من

Maksudnya: Tidaklah seorang muslim meninggal dunia lalu jenazahnya disolatkan oleh 40 
orang yang tidak menyekutukan Allah dengan sesuatu, kecuali Allah akan mengabulkan 
syafaat mereka terhadapnya. (Imam Muslim, kitab al-Jana’iz, bab Man Salla ‘alaihi Arba’un 
Shafa’u fihi, no: 948) 

Setelah melihat penjelasan di atas, syafaat adalah betul adanya. Keyakinan sebahagian ulama 
tentang kewujudan syafaat telah diperkuat oleh ayat-ayat al-Quran dan hadis Nabi SAW. Namun tidak 
dinafikan juga bahawa ada umat Islam yang mengingkari wujudnya syafaat di hari akhirat kelak. 
Mereka beralasan bahawa hanya amal ibadah lah yang dapat membantu seseorang ketika di hari 
penghitungan kelak. 

Antara yang mengingkari wujudnya syafaat ialah Dawam Rahardjo. Di akhirat menurut Dawam 
Rahardjo (2012) tidak ada jual-beli, kenalan, bahkan syafaat atau tolong menolong. Keselamatan 
seseorang di hari akhirat adalah kesan daripada iman kepada Allah SWT dan hari akhirat [15]. 
Menurutnya, wujudnya keselamatan di akhirat kelak bukanlah kerana adanya syafaat, akan tetapi kerana 
telah menjalani kehidupan di dunia dengan bersungguh-sungguh. Kehidupan di dunia akan diminta 
dipertanggungjawabkan akan apa yang telah dilakukan oleh manusia. Pengertian ini menurut Dawam 
Rahardjo membawa kepada pengertian asasi mengenai takwa. 

Inti takwa kepada Allah SWT menurut Dawam Rahardjo adalah kesedaran yang sangat mendalam 
dengan meyakini bahawa Tuhan itu hadir dalam kehidupan. Seseorang apabila menghayati dan 
meyakini bahawa dalam hidup berada dalam pengawasan Allah SWT, maka dengan itu tidak akan 
melakukan sesuatu yang kiranya tidak mendapat redha Tuhan. Sebaliknya, apabila seseorang 
melakukan sesuatu yang kiranya akan mendapat redha Allah SWT, sehingga apapun nanti yang 
diusahakan ketika di dunia akan dipertanggungjawabkan di akhirat secara peribadi kepada Allah SWT. 
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6.4 Kesempurnaan al-Qur’an adalah Mitos 

Dalam Islam, al-Qur’an merupakan kitab yang lengkap lagi sempurna. Al-Qur’an merangkumi 
segala-galanya sama ada mengatur sistem kemasyarakatan manusia, sistem ekonomi, ilmu pengetahuan 
dan lain sebagainya. Kesempurnaan Islam yang mempunyai kitab suci iaitu al-Qur’an telah dinyatakan 
dengan jelas oleh Allah SWT dalam al-Qur’an. Allah SWT berfirman dalam surah al-Maidah ayat 3: 

مَ  لَكمُُ  وَرَضِیتُ  نعِۡمَتيِ عَلیَۡكُمۡ  وَأتَۡمَمۡتُ  دِینَكُمۡ  لَكُمۡ  أكَۡمَلۡتُ  ٱلۡیَوۡمَ  سۡلَٰ   دِینٗاۚ  ٱلإِۡ

Maksudnya: Pada hari ini, Aku telah sempurnakan bagi kamu agama kamu dan Aku telah 
cukupkan nikmatKu kepada kamu dan Aku telah redakan Islam itu menjadi agama untuk 
kamu.  

Kemudian tidak ada satupun apa yang ada di dunia ini yang tidak dihimpun dalam al-Qur’an. Hal 
ini telah di jelaskan oleh Allah SWT dalam surah al-An’am ayat 38: 

ٓئرِٖ  وَلاَ  ٱلأۡرَۡضِ  فيِ داَبَّٓةٖ  مِن وَمَا ٓ  بجَِنَاحَیۡھِ  یطَِیرُ  طَٰ ا أمَۡثاَلكُُمۚ  أمَُمٌ  إلاَِّ طۡناَ مَّ بِ  فيِ فرََّ یحُۡشَرُونَ  رَبِّھِمۡ  إلِىَٰ  ثمَُّ  شَيۡءٖۚ  مِن ٱلۡكِتَٰ  

Maksudnya: Dan tidak seekor pun binatang yang melata di bumi dan tidak seekor pun burung 
yang terbang dengan kedua sayapnya, melainkan mereka umat-umat seperti kamu. Tiada 
Kami tinggalkan sesuatu pun di dalam kitab Al-Quran ini; kemudian mereka semuanya akan 
dihimpunkan kepada Tuhan mereka (untuk dihisab dan menerima balasan). 

Jelas al-Qur’an adalah kitab sempurna yang mengandungi petunjuk yang dapat menjelaskan segala 
persoalan hidup dari yang paling kecil hingga yang paling besar. Firman Allah SWT dalam surah 
Ibrahim ayat 52: 

ذاَ غٞ  ھَٰ ھٞ  ھوَُ  أنََّمَا وَلِیَعۡلَمُوٓاْ  بِھۦِ وَلِینُذرَُواْ  لِّلنَّاسِ  بلََٰ حِدٞ  إلَِٰ بِ  أوُْلوُاْ  وَلِیَذَّكَّرَ  وَٰ  ٱلأۡلَۡبَٰ

Maksudnya: (Al Quran) ini adalah penjelasan yang sempurna bagi manusia, dan supaya 
mereka diberi peringatan dengan-Nya, dan supaya mereka mengetahui bahwasanya Dia 
adalah Tuhan Yang Maha Esa dan agar orang-orang yang berakal mengambil pelajaran. 

Juga dalam surah Yusuf ayat 111: 

وُْلِي عِبۡرَةٞ  قَصَصِھِمۡ  فيِ كَانَ  لقََدۡ  بِۗ  لأِّ كِن یفُۡترََىٰ  حَدِیثٗا كَانَ  مَا ٱلأۡلَۡبَٰ  شَيۡءٖ  كلُِّ  وَتفَۡصِیلَ  یَدیَۡھِ  بیَۡنَ  ٱلَّذِي تصَۡدِیقَ  وَلَٰ
 یؤُۡمِنوُنَ  لِّقَوۡمٖ  وَرَحۡمَةٗ  وَھُدٗى

Maksudnya: Demi sesungguhnya, kisah Nabi-nabi itu mengandungi pelajaran yang 
mendatangkan iktibar bagi orang-orang yang mempunyai akal fikiran. (Kisah Nabi-nabi yang 
terkandung dalam Al-Quran) bukanlah ia cerita-cerita yang diada-adakan, tetapi ia 
mengesahkan apa yang tersebut di dalam Kitab-kitab ugama yang terdahulu daripadanya, dan 
ia sebagai keterangan yang menjelaskan tiap-tiap sesuatu, serta menjadi hidayah petunjuk dan 
rahmat bagi kaum yang (mahu) beriman. 

Namun menurut Dawam Rahardjo (2012), tidak semua hal atau penjelasan dapat ditemui dalam al-
Qur’an. Kesempurnaan al-Qur’an baginya adalah sebuah mitos. Hal ini menurutnya kerana dalam 
memahami al-Qur’an banyak memerlukan wasilah ataupun bantuan dari yang lainnya. Dawam 
Rahardjo mengungkapkan bahawa al-Qur’an dalam menjelaskan dan memahami ayat yang bersifat 
umum memerlukan bantuan dari lainnya, bahkan kepada kitab-kitab agama sebelumnya [15].  

Sebagai contoh, menurutnya bahawa al-Qur’an tidak mengandungi segala-galanya adalah 
berkenaan pemerintahan. Menurut Dawam Rahardjo (2011) umat Islam pada generasi sahabat tidak 
memperolehi pedoman dalam masalah pemilihan pemimpin dan penerusnya, apalagi pedoman dalam 
bernegara dan berpemerintahan. Pada masa itu sistem pemerintahan yang dibina oleh Khalifah Rasyidin 
adalah hasil ijtihad dan musyawarah [16]. 
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Memerlukan bantuan lain dalam memahami al-Qur’an bukanlah bentuk ketidaksempurnaan al-
Qur’an, melainkan ianya adalah kerana kelemahan akal manusia dalam memahaminya. Keumuman ayat 
al-Qur’an juga bukan menunjukkan ketidaksempurnaan, ketika dalam memahami ayat al-Qur’an 
dengan menggunakan wasilah lain maka yang tidak sempurna bukanlah al-Qur’an tetapi akal 
manusialah yang tidak mampu memahaminya. 

Peringkat akal kefahaman manusia berbeza-beza. Setiap manusia diberikan akal sesuai ilmu yang 
ia miliki, seseorang yang belum belajar tentu tidak sama akalnya dengan orang yang telah belajar, 
seorang yang sedikit membaca tentu tidak akan sama dengan akal manusia yang banyak membaca. 
Bahkan al-Qur’an menjelaskan bahawa orang yang berilmu tidak dapat disamakan dengan orang yang 
berilmu. Hal ini telah dijelaskan oleh Allah SWT dalam surah al-Zumar ayat 9: 

 الأْلَْبَابِ  أوُْلوُا یتَذَكََّرُ  إنَِّمَا یَعْلَمُونَ  لاَ  وَالَّذِینَ  یَعْلَمُونَ  الَّذِینَ  یَسْتوَِي ھَلْ  قلُْ 

Maksudnya: Katakanlah (wahai Muhammad) apakah sama orang-orang yang mengetahui 
dan orang-orang yang tidak mengetahui. Sesungguhnya orang yang berakallah yang dapat 
menerima pelajaran. 

Al-Qur’an kitab yang sempurna terkadang tidak memerincikan segala, bahkan ada ayat hanya 
memberikan pandangan tentang pelbagai persoalan kehidupan manusia secara umum atau global. Hal 
ini supaya manusia dapat menggunakan akal fikirannya untuk memecahkan pelbagai persoalan hidup 
yang dihadapi namun tetap berpijak kepada petunjuk al-Qur’an [17].  

7. Kesimpulan 

Al-Qur’an secara ontologi bagi Dawam Raharjo ialah kitab wahyu yang diturunkan langsung dari 
Allah SWT, mengandungi bahasa yang terang dan mudah difahami. Sedangkan tafsir baginya adalah 
sebuah produk. Ia mendefinisikan tafsir sebagai pemahaman, iaitu cara untuk memahami ayat al-Qur’an 
secara mendalam dengan melakukan analisis. Selain itu, tafsir sebagai produk bagi Dawam Rahardjo 
mengandung kebenaran yang sementara atau relatif. Pada istilah ini maksudnya ialah pemahaman orang 
terhadap maksud al-Qur’an akan sentiasa berubah mengikut perkembangan masa dan zaman. 

Mengenai kriteria atau syarat orang yang berhak dalam menafsirkan al-Qur’an. Menurut Dawam 
Rahardjo, setiap muslim berhak untuk mentafsirkan al-Qur’an yang sesuai dengan keadaan semasa dan 
ia tidak terikat oleh oleh syarat-syarat yang telah ditetapkan oleh ulama-ulama terdahulu. Semua orang 
dapat memahami dan mentafsirkan berdasarkan kemampuan yang ia miliki, sebab salah satu 
keistimewaan al-Qur’an adalah ayat-ayatnya dapat difahami oleh manusia dari pelbagai peringkat tahap 
kefahaman. Makna yang lebih mendalam daripada al-Qur’an boleh didapati oleh orang yang memiliki 
tingkat berfikir lebih cerdas. 

Dalam pentafsiran ayat-ayat al-Qur’an Dawam Rahardjo lebih menggunakan akal dan pendapatnya. 
Secara umumnya pentafsiran beliau bercanggah dengan Islam dan pentafsiran majoriti ulama.  
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